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Resumo:As reflexdes propostas neste artigo tém como objetivo compreender os desafios ao se propor
uma educagio escolar indigena que contemple as singularidades destes sujeitos, no que se refere a questao
da lingua. Nessa dire¢ao, buscamos na Analise do Discurso de orientacao francesa, na linha Péchetiana,
a partir de autores como Pécheux (2004), Orlandi (1990) e Mariani (2004) a base para compreender os
discursos de alguns indigenas sobre sua relacio com a lingua materna e os desafios para uma educagao
escolar distinta do modelo colonizador. Dessa forma, mobilizamos alguns conceitos como condigoes de
produgcio, formacao discursiva e silenciamento. Assim, as analises nos mostraram que apesar da busca
incessante de apagamento e silenciamento da lingua e do sujeito indigena, os sentidos sobre a relevancia
de uma lingua que se constitui por meio da triade, lingua/alma/sujeito, ainda irrompe em seus discursos
como forma de resisténcia e atravessa o imaginario social indigena.
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THE (IN) LANGUAGE SENSITIVITY: A PARADOX IN THE INDIGENOUS SCHOOL
CONTEXT OF DOURADOS, MS

Abstract:The reflections proposed in this article aim to understand the challenges when proposing an
indigenous school education that contemplates the singularities of these subjects, regarding the language
issue. In this direction, we sought in the Discourse Analysis of french orientation, in the Péchetiana
line, from the authors Pécheux (2004), Orlandi (1990) and Mariani (2004), the basis for understanding
the discourses of some indigenous people about their relationship with their mother tongue. and the
challenges for a school education distinct from the colonizing model. Thus, we mobilize some concepts
such as conditions of production, discursive formation and silencing. Thus, the analyzes showed us that
despite the incessant search for language and indigenous subject erasure and silence, the senses about the
relevance of a language that is constituted through the triad, language / soul / subject, still emerges in
their discourses as form of resistance and crosses the indigenous social imaginary.
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Condigdes de produgio damaterialidade
em analise

A historicidade que trata das questOes
referentes as comunidades indigenas nos permite
perceber o quao devastador foi o processo de
colonizagao para estes povos e, do mesmo modo,
como os efeitos deste processo ainda permanecem
em funcionamento.

O Estado de Mato Grosso do Sul possui
a segunda maior populacao indigena do pais e
Dourados, segundo maior municipio do Estado,
local do presente estudo, possui a reserva Francisco
Horta Barbosa, criada em 1917, numa tentativa
governamental de confinamento, sendo conhecida
atualmente como Reserva Indigena de Dourados
— RID. Nesta reserva estao integradas duas aldeias
— a Boror6 e a Jaguapird, em uma area de 3.539
hectares, nas quais vivem mais de 16 mil indigenas
pertencentes as etnias Guarani, Kaiowa e Terena.
Ha4, ainda os mesticos e nio-indios casados com
indigenas.

E preciso pontuar que toda essa populacio
vive em situacdo de confinamento em poucos
espacos de terras a eles destinadas durante o
processo de aldeamento iniciado em 1920, a partir
do Setvico de Protecio ao Indio — SPI. Desse modo,
¢ muito comum nos depararmos com indigenas
em situacio de mendicancia nos centros urbanos
e em acampamentos 4s margens das rodovias que
cortam o Estado.

Entre os indigenas que ndo aceitaram
o propoésito de confinamento, estao os da
etnia Kaiowa, moradores da Terra Indigena
Panambizinho, que podem ser vistos como simbolo
de resisténcia. Esta comunidade esta situada acerca
de 20 km da cidade de Dourados e esta ligada ao
distrito de Panambi. Possui uma area de 1.272
hectares, na qual habitam em torno de 324 pessoas.
Contudo, a singularidade dos moradores de

Panambizinho e que detém a posse da Terra, nao

ISSN 2179-0027
DOI 10.5935/2179-0027.20190043

os blinda de, praticamente, todos os problemas que
as reservas enfrentam. Além dos povos indigenas
citados acima, cabe destacar os povos Guarani
Kaiowa, que ainda estao em luta pela retomada
de suas terras tradicionais. Esses ocupam espagos
denominados de acampamentos.

Destacar algumas das mazelas impostas
a esses povos se torna necessario no sentido de
compreendermos as condi¢ées de producao em
que irrompem os discursos do sujeito indigenas
e sobe ele. Isto porque, segundo Pécheux (2011)
as condig¢bes de produgio (doravante CPs) sio “o
conjunto da descricao das propriedades relativas
20 destinador, ao destinatirio e ao referente, sob
condicoes de dar imediatamente certo nimero de

precisdes”. Nessa mesma perspectiva, Orlandi

[...] considera os processos e as condi¢bes de
producio da linguagem, pela andlise da relacao
estabelecida pela lingua com os sujeitos que a
falam e as situacGes em que se produz o dizet.
Desse modo, para encontrar as regularidades
da linguagem em sua produgdo, o analista
de discurso relaciona a linguagem a sua

exterioridade (ORLANDI, 2007, p. 16).

Do mesmo modo, ¢ dessa exterioridade que
emerge um sujeito minorizado, sem voz, sempre
falado por meio da memoria do outro. Como
afirma Orlandi (2007), “eles falam do indio para
que ele nao signifique fora de certos sentidos
necessarios para a constru¢do de uma identidade
brasileira determinada em que o indio nao conta”.

E a partir de uma histéria de apagamento/
silenciamento de um povo que a questao daeducagao
escolar para o sujeito-indio merece destaque, pois
como toda atividade humana, ¢ efetivada na e pela
linguagem. Ela ¢ mais um mecanismo de poder que
chega onde o “chicote” nao chega, mas se torna

um instrumento de violéncia também.

Esses processos de apagamento do indio
da identidade cultural nacional tem sido,
escrupulosamente mantido durante séculos.
E se produz pelos mecanismos mais variados,
dos quais a linguagem, com a violéncia
simbolica que ela representa, ¢ um dos mais

eficazes (ORLANDI, 1990, p. 506).
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O efeito de sentido de apagamento ¢é
cristalizado pelo Estado e reproduzido socialmente,
quando se fazem vistas grossas a questoes que
podem propiciar a esse povo uma visibilidade, no
minimo, como ser humano pertencente a nagao
brasileira. E isso pode ser identificado, a0 observar
nao somente a educagdo escolar imposta, como
também, os “confrontos” com os fazendeiros, a
situacdo de confinamento, a miséria, o alcoolismo ¢
a violéncia que ocorre sob todas as formas.

Como exemplo de um Estado que falha
ou tarda a interferir nas questdes que sao de sua
algada, os dados da policia militar, responsavel pelo
atendimento a mulher no municipio, apontam que,
de 40 estupros ocorridos no municipio, do inicio do
ano até o momento (junho de 2016), 35 envolvem
mulheres indigenas e que 20 a 25 desses casos vao
a Obito, tamanha violéncia.

Dados

determinados discursos e apagam outros, ou

dessa  magnitude  propiciam
seja, nao permitem que outros dizeres apare¢am,
porque, considerando a posi¢ao que o sujeito-indio
ocupa no cenario social de Dourados, um discurso
diferente desse nao é conveniente. Isso corrobora
a afirmagao de Orlandi (1990), ao afirmar que: “ha
enunciados que foram feitos para serem repetidos”
e “pertencem a zona de repetibilidade e que af se
representam na produgao dos discursos”.

E preciso pontuar que tal processo de
repeticio nao pode ser entendido como algo
estatico, pois estamos tratando de objetos da
linguagem. Entdo, o que temos é uma dinamicidade
nas reformulacées discursivas de acordo com as
determinagoes da FD dominante. Repetir nao ¢é
trazer as mesmas palavras idénticas, dito de outro
modo, o ja-dito, pré-construido, ao irromper em
determinada FD, todos os sentidos ditos antes em
algum lugar, sio anulados e ao passar pelo filtro
da FD em que se inscrevem, toma para si apenas
“um” sentido, ou seja, o sentido da FD atual.

Esse processo nos faz refletir sobre o fato de que
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tanto as FDs, quantos as CPs estio em constantes
modifica¢oes sob o viés da linguagem e da histéria.

A imagem de criangas e mulheres indigenas
revirando os lixeiros das casas no centro da cidade
ja esta naturalizada. Questiona-se o fato de eles
“baguncarem” o lixo, mas, de retirarem dali o
que comer, nido provoca estranhamento; nao ha
sensibilidade, que seria o minimo em se tratando
de seres humanos. Mas seria muito querer suscitar
sentimentos diferentes num contexto em que um
boi tem mais espago, no que tange a questao da
terra, que um indio; Dourados ainda é terra de
coronelismo.

As praticas racistas sao explicitas: ndo ha um
racismo sutil ou velado aqui; os lugares sociais sao
demarcados e nem precisa estar escrito que indio
nao ¢ aceito em determinado espaco. Quando isso
nao é verbalizado, “sabemos” apenas pelos olhares.
E nessa direcio que Miqueletti (2015), no trabalho
realizado no municipio de Dourados, sobre a
interacdo entre os indios e nao-indios, a partir do
discurso midiatico e escolar, ratifica o constante
processo de segregacao em que vivem os indigenas

de Dourados.

De maneira geral, notamos que a sociedade
dominante aceita o indigena desde que cle
permaneca em seu espaco de atividade,
segregado, ou quando ha proposta de
integragao ela ocorre via assimilagio e ndo
admissao, o que implica deixar de ser o que ¢
e ser o Outro em nés MIQUELETTI, 2015,

p. 281).

Nao se submeter a ser o outro ¢ viver na
segregacao e considerando os sujeitos dessa
pesquisa, nao se trata de uma segregacao simbolica,
pois, discursivamente, ha a agéncia bancaria de
indio, o mercado, os postos de satde, os bares e
as lanchonetes e, consequentemente, os trabalhos.
Transpor essa fronteira, que ¢ mais eficaz fungao de
“apartar”, ndo ¢ uma tarefa facil, porém, a presenca
de indigenas em atividades fora das comunidades,

como nos cargos de professor, de enfermeiro, de
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policial, de vereador, ainda que pequena, diante do
expressivo numero populacional, é uma realidade.

Umas das especificidades dos moradores das
aldeias e um dos maiores desafios de sobrevivéncia
para eles é a questio da proximidade geografica
com os centros urbanos, visto que as aldeias estao
cercadas pelas cidades de Dourados e Itapora.
Além disso, ha as fazendas de produgdo de cana e
de criagao de gado.

Esta proximidade se coloca como um
desafio, no sentido de que ha uma relagao que nao
se da de forma tranquila. Nao ha, por parte dos
“nao-indios”, uma aceitagao das culturas indigenas.
Ouve-se muito o discurso de que “eles nem sdo mais
indios”, por isso, precisam “aprender a trabalhar”.
Assim, tal proximidade com os centros urbanos
impoe a crenga de que os indios sdo obrigados a
partilhar das mesmas concepgoes ideoldgicas e isso
implica defender a produgao de bens materiais, pois
ainda pesa sobre o imaginario social a ideia de um
indio com arco e flecha e cocar e que vive da caga
e da pesca. Mas, como os indigenas de Dourados
nao vivem dessa forma, sao taxados de falsos e
que se fazem de coitados para ter “privilégios”.
Uma realidade de desencontros se desenha entio.
Ou em outras palavras, as praticas de uma relagao
aparentemente cordial, iniciada com a chegada dos

colonizadores, ainda se sustentam.

Educagio escolar e o desafio para uma
lingua que caminha

O que a escola ndo sabe ¢ lidar com essa lingua
do guarani que caminha, ela tem o modelo da
escola ocidental. A lingua do guarani tem que
caminhar pra dividir a boa palavra, nio da
para ficar sentado repetindo tudo (Professor

guarani - Jodo Machado)

O titulo com fundo metaférico busca
justamente mostrar uma realidade linguistica

complexa, vista a diversidade de linguas existente
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nas aldeias de Dourados e, principalmente, para
tentar explicitar as especificidades dessas linguas.
Esse contexto complexo, que, no momento atual
busca a co-oficializagdo de uma lingua para as
escolas do municipio, como uma tentativa de
fortalecimento cultural e representacio social e
politica ¢ antes de tudo um grande desafio para
os professores e para os pesquisadores que se
propoem a estudar essa realidade.

Nesse sentido, a AD aparece como uma
proposta de analise adequada para o contexto, pois
o seu foco visa compreender o funcionamento da
lingua e seus deslizamentos de sentidos.

E a partir da dicotomia de Saussure,
primando pelo significante, que Pécheux propde a
inscri¢ao do significado em outro terreno, ou seja, o
discurso atrelado as CPs como sendo constituintes
das significagoes. As linguas nio sio estanques e
sofrem mudangas com o tempo, principalmente, em
se tratando de linguas em contextos minorizados,
em face das intervencgoes ideoldgicas no sentido
de silencia-las. Nao hd um ideal de lingua, como
propunham os estruturalistas, da mesma forma
que nio ha como aprisiona-las e principalmente
controla-las, pois, o real da lingua é o impossivel.

Na obra A /lingua inatingivel (GADET e
PECHEUX 2004), os autores destacam Saussure
e o conceito de valor do signo, como sendo
a caracteristica primordial para explicar essa
oposi¢ao da lingua, pois ao falar, fazemos escolhas
e escolher é também uma forma de renuncia.
Nessa obra, os autores, na tentativa de demonstrar
a relagao do real da lingua com o real da histéria,
vao exemplificar acontecimento

como um

histérico possui implicagdbes na ordem do
linguistico no sentido de propiciar uma movéncia
inerente as linguas naturais em circulagdo. “Toda
desordem social é acompanhada de uma espécie de
dispersao anagramatica que constitui um emprego
espontaneo das leis linguisticas do valor, as massas

tomam a palavra”. (GADET e PECHEUX, 2004,
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p. 64). O que indica que, ao tomar a palavra, ha
uma circulagao da lingua em outros espagos sociais
e, consequentemente, elas sao passiveis de gerar
novos efeitos de sentidos.

A histéria dos estudos direcionados a lingua
demonstra que muitas foram as tentativas de
delimitar fronteiras para a forma de fazé-lo, ou por
crengas ou por poder, porém, foram tentativas em
vao, uma vez que ¢ ilusério o ajustamento dela aos
espacos da gramatica que ¢ condicionado pelas
FDs. A gramatica nao comporta o que escapa
desse real estruturado, ou seja, os sentidos, pois
0s mesmos nao preexistem a realizagao discursiva
e sdo reatualizados, atravessados e deslizados de
acordo com as CPs. Sdo estas consideracoes sobre
a lingua que precisam ancorar as reflexdes também
diante das linguas indigenas.

A “lingua que caminha” é uma metafora
fundante para as comunidades indigenas: ela é uma
palavra que peregrina e que precisa se movimentar.
Essa crenga é perceptivel durante as rezas. Os
canticos sao realizados em movimentos circulares,
pois ao ser pronunciada, a palavra em movimento
percorre todo o corpo.

A metafora retoma juntamente a relagao da
palavra com a concepgao do sujeito, pois, antes de
engravidar, a mulher sonha com uma palavra. Ao
nascer, essa palavra se assenta no corpo da crianca
e a acompanha por toda a vida; é essa palavra que
diferencia o ser humano vivo dos seres mortos, ou
doentes: “A palavra circula pelo esqueleto humano.
Ela ¢ justamente o que o mantém em pé, que o
humaniza” (Chamorro, 2008, p. 506).

A palavra caminha, porque é um “passaro”,
ou um guyra, ela é livre, porque precisa percorrer
o caminho entre o sujeito que fala e o divino.
Ela circula, porque é a base de uma vida com
reciprocidade, de troca entre a comunidade, pois
para que se tenha um bom lugar (#ko]oja), é preciso

que a boa palavra circule.
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Diante disso, ¢ de acordo com a fala inicial
do professor indigena, os muros da escola nio
comportam palavras com essa magnitude, pois
nao ha reciprocidade e troca de saberes. A palavra
da escola nio circula, esta presa ao papel, nio ha
ligagao com o divino, ndo percorre “ (a carne) do
corpo, do Dono do Ser, Tekgidraro ‘o pejerosy, que
no fundo ¢ a totalidade”. (CHAMORRO, 2008, p.
2506).

E nesse sentido que muitas “palavras”
indigenas nao sao ditas a qualquer pessoa,
considerando que ha palavras para serem ouvidas
¢ outras nio. As pessoas que ouvem as palavras
e as reconhecem como sendo de sabedoria sio
conhecidas como ohendrivae, que é uma caracteristica
de dom espiritual, uma alianga com o sagrado.
Nesse sentido espiritual, a palavra é suporte de
origem do ser e das coisas, ¢ mais que substantivo:
¢ verbo.

Diante da especificidade da palavra
relacionada ao divino, torna-se relevante refletir
sobre a proposta de um ensino escolar atrelado
aos saberes indigenas e do mesmo modo, pensar
sobre as experiéncias de uma educagiao escolar
dissociada das divindades, visto que as experiéncias
sao palavras. Aqui, a palavra nido se constitui
somente como telativa ao criador, mas também
como “palavra acontecimento”, uma vez que ela
¢ sonhada, ¢ vista e, mais ainda, ela é corpo. Isso
talvez justifique o enunciado abaixo.

SD2 - Nem todos os saberes pode ser
ensinados na escola, tem coisa que nao da pra
ensinar aqui, pra eu te dizer vocé vai precisar

passar por um preparo, 14 na casa de reza, ai
quando vocé tiver pronto eu te passo (Ancia

indigena Guarani).

A SD2 mostra a relevancia da “palavra/
saberes” para os indigenas e revela a compreensao
de que os saberes/palavras, por sua relacio com o
divino, nao podem ser ensinados na escola, pelo

fato de a escola centrar suas atividades/palavras
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na escrita, no individual, ou por nio compartilhar
da mesma concepgao de lingua/palavra como algo
interior e inerente a vida humana. Ainda é possivel
inferir que o local de ensino aprendizagem ¢ na casa
de reza, pois ¢ la que se passaria por um preparo
para receber a palavra.

Estes seriam alguns efeitos possiveis,
contudo, considerando as CPs desse discutso e as
posicdes sujeito do discurso, além das formacdes
imaginarias e ideologicas que o atravessam,
outros sentidos podem imergir. Um deles estaria
relacionado a posi¢ao do sujeito no acontecimento
discursivo.

O fato de estar participando de uma reunido
de professores no ambiente escolar e perceber
que nem tudo pode ser dito em qualquer lugar,
ou seja, que ha uma FD dentro de um espago que
determina os dizeres, o sujeito vai dizer o que pode
ser dito, ou aquilo que seu interlocutor quer ouvir.
Portanto, o enunciado “Nem todos os saberes
podem ser ensinados na escola, tem coisa que nao
da pra ensinar aqui”, pode indicar que os saberes
indigenas possuem tamanha relevancia a ponto
de nio poder habitar os espagos escolares com os
saberes considerados cientificos.

Esta interpretagio de um discurso de
afirmacao dos saberes indigenas, em detrimento ao
saber considerado ocidental, é possivel visto que
mesmo havendo discursos que caracterizam 0s
indigenas como aqueles que precisam ser civilizados
pela fé, ha saberes que niao cabem na escola, mas
apenas no espago sacro. Esta retomada ¢ possivel
a partir da memoria dos discursos “sem fé, sem lei,
sem rei”, (F. L. R) nos relatos dos padres para o Rei
em relagao a lingua indigena.

E nesse limite de sentido, constituido por
meio de repeticGes enunciativas sobre o indigena,
que o mesmo ¢é sempre retomado a partir de citagoes
de uma precariedade inerente a ele, sua lingua

e suas crencgas. Esse jogo repetitivo do mesmo e

do diferente tem como caracteristica a pretensao
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de preservagaio de um patrimonio de conceitos
construidos por uma ideologia social que busca a
normatizac¢ao por meio da disseminagao discursiva.
Assim, essa norma aparece como destituida de
sentido no nivel superficial, do mesmo modo que o
nfvel profundo adquire opacidade.

O que entrelaca e fundamenta os discursos
atuais sobre o sujeito-indio é também o discurso
da Carta de Caminha e suas descricbes sobre a
“descoberta”. No discurso “parece-me gente de
tal inocéncia que, se homens os entendesse e eles
a nos, seriam logo cristios”. O que Pero Vaz de
Caminha relata sio imagens filtradas pelos seus
valores, condizentes com a formacao social a qual
pertencia, ou seja, outros valores, outros efeitos
de sentido sdo inscritos, que neste caso foi de
contrariedade em decorréncia do confronto com
o diferente.

A facilidade aparente no discurso da Carta
produz efeitos de sentidos distintos, pois ela pode
ser compreendida como a intencdo de tornar os
indios cristdos, visto nio entenderem nenhuma
crenga, ou haver a facilidade para a dominagao,
o que ja estaria implicito no primeiro caso. Ecos
desse discurso histérico de dominagao pela fé e suas
implicagoes na lingua ainda ressoam na atualidade.

SD3 - Trazer o tradicional pra escola nao é
tarefa facil, porque os evanggélicos estao fortes

na escola e sio bem rigidos, eles veem os
rituais como demoniacos (Professora Indigena

guarani).

O que se depreende desta SD é a presencga
de uma parafrase do discurso da Carta, pois ao
dizer que os evangélicos veem seus rituais como
demoniacos, remete a0 mesmo campo de sentido
de negacdo de suas crengas Assim, de acordo
com Orlandi (2007), ha um dizivel que sustenta
o processo discursivo e “o retorno aos mesmos
espacgos do dizer”; esse batimento entre o “novo”
e o velho se estabiliza a partir de formulacdes

permitindo “a variedade do mesmo”.
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As formulacGes entre o “novo” e o “velho”
importam ao contexto escolar, que, com seu carater
disciplinar, buscam atender as normas centradas
nas FDs que visam naturalizar os sentidos. B
nessa arena que a lingua que “caminha” trava seu
embate, no sentido de ndo permitir aprisionar-
se ou disciplinar-se. O espago escolar ocidental
diverge da espacialidade de uma lingua que precisa
circular para levar a boa palavra, da palavra que ¢é
acontecimento e que permite ser visualizada ao
nascer, a palavra sonhada, palavra alma, que se
comunica com o divino e, principalmente, que ¢é
um passaro que precisa de liberdade para voar.

Eis o motivo da relevancia da palavra falada
para este povo. A escrita e a memoria nao dialogam,
uma vez que a escrita no papel se perde com o
tempo, enquanto que a palavra falada é eternizada,
até mesmo porque a voz nao é da pessoa que
fala, mas de Nhandern - Deus. Do mesmo modo,
se configura a concepg¢ao de ensino; se aprende
pela oralidade e pela voz, o conhecimento vem
do divino, a partir da narragao dos mais velhos
sobre suas proprias experiéncias que servem como
ensinamentos.

Orlandi

(2007), de que “os sentidos s6 existem nas relagdes

Considerando a afirmacdo de
de metafora”, o entendimento do sujeito-indio
sobre o que ¢ lingua, a0 mesmo tempo em que
encanta pela riqueza de relagdes, induz a reflexido
sobre todo o processo de colonizagao linguistica
imposto e principalmente, sobre as implicagoes
desse processo na constituicdo deste sujeito,
visto que, durante toda a historia as intervengdes,
visavam/visam ao exterminio da lingua e, portanto,
da palavra/alma.

Diante disso, de acordo com Chamorto
(2008), se

enforcamentos, ja que perder a lingua ¢ perder o

explicam os muitos casos de
acesso a Nbandern, pois, se ndo tem alma, nao tem
voz, ou seja, “quando a palavra nao tem mais lugar

ou assento, a pessoa morre ¢ torna-se um devir
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(kne,-ngue), um nao-ser, uma palavra-que-nao-é-
mais (e ‘engue, angue), um ex - lugar”.

A retomada do fundamento da palavra/oral
para o indigena nos leva a refletir sobre a relagao
ensino aprendizagem desconectada destes valores.
A escola centrada na cultura da escrita, buscando
sempre a sistematiza¢ao das linguas, nio permite
um didlogo com a lingua que nido aceita ser
fixada, visto que “é a sistematizagao que faz com
que elas percam a fluidez e se fixem em linguas
imaginarias” (ORLANDI e SOUZA, 1988, p. 28).
Isso provoca reiteragoes de determinados sentidos
da conjuntura em que os Jesuitas gramatizavam o
Tupi com o intuito de estabelecer comunicagdao
com os indigenas. Desse modo,

O processo de gramatizacio, ao preencher
um espaco linguistico nio instrumentalizado
anteriormente, produziu um tupi imaginario,
estabilizado através de regras e de formas de

prondncias bem diferentes, provavelmente, de
sua forma fluida e varidvel em funcio do uso

(MARIANI, 2004, 37).

A representacao que se tem dessa lingua
¢ decorrente de um imaginario ideolégico com
vistas a uma nagado que seria monolingue, com
politicas de lingua na direcao do apagamento da
diversidade linguistica do pafs. Essas politicas de
linguas, ainda de acordo com Mariani (2013), “em
suas historicidades, guardam memorias que podem
se reatualizar quando outras politicas e outras
jurisprudéncias se constituem para a promogao de
novas intervengoes nas linguas faladas”.

Do mesmo modo, os efeitos desse imaginario
de unicidade, tanto nacional quanto linguistico, e os
efeitos em relagdo aos sujeitos ocorreram na Europa
durante o processo de uniformiza¢ao da lingua, ao
implicarem o real da histéria na constituicdo da

lingua nacional. O pressuposto era de que

Para se tornarem cidadios, os sujeitos devem,

portanto, se liberar dos particularismos
histéricos que os entravam: seus costumes
locais, suas concepgOes ancestrais, seus

‘preconceitos’... e sua lingua materna (GADET
¢ PECHEUX 2004, p. 37).
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Diante disso, considerando o papel da
escola como aparelho ideolégico de Estado, que,
inicialmente, busca uniformizar com o objetivo
posterior de silenciar as diferencgas, o ocorrido na
escola europeia se assemelha as escolas indigenas
em estudo, que sempre hda um ideal de lingua e,
por conseguinte, de dominag¢ao. Elas nao visam a
manuten¢ao de uma lingua/alma que ndo esteja

conforme as normas gramaticais.

SD4 - Noés temos aqui alunos falantes da
lingua indigena, onde a lingua materna deles
¢ somente a lingua indigena e nés ainda nao
estamos trabalhando de forma adequada,
alunos que chega aqui na educac¢io infantil,
o ensino deve ser pra eles na lingua materna
deles e os conteudos sao ministrados na lingua

portuguesa (Professora Indigena Terena).

A SD4 evidencia os sentidos de imposi¢ao
de uma educacdo escolar de heranca colonizadora
de imposicao e de silenciamento de um povo. A
narrativa demonstra isso por meio das expressoes “a
lingua materna deles é somente a lingua indigena”, e
113 . ~ ] 7 »

o conteudo sao ministrados na lingua portuguesa”.

Aqui se percebe o exercicio de poder do Estado

(13 bl O . ~ .

em “ordenar”, uma espécie de intervengao discreta,

em que a escola, enquanto um aparelho ideolégico

do Estado, produz e reproduz certas ideologias —

excluindo outras e do mesmo modo, desempenha

o papel de formacao de consciéncia e de coergiao
das imposig¢oes:

A questao da lingua ¢, portanto, uma questio

de Estado, com uma politica de invasio,

de absorcao e de anulacao das diferencas,

que supbe antes de tudo que estas dltimas

sejam reconhecidas: a alteridade constitui

na sociedade burguesa um estado de

natureza quase bioldgica, a ser transformado
politicamente (GADET ¢ PECHEUX 2004,

p.37).

As politicas que visam a transformagao
das singularidades em universal, no que se refere
ao indigena, se estendem a todas as areas. Assim,

a denominac¢io de “indio” ¢é utilizada de forma a
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estabilizar os processos de relagoes de forcas entre
as formacgdes discursivas e assim, “elas tornam
visiveis as disputas, as imposig¢des, os silenciamentos
existentes entre a formacao discursiva dominante
e as demais”, (FERRARI ¢ MEDEIROS, 2012).
Do mesmo modo, Mariani (1998) afirma que o ato
de denominar nio se constitui esvaziado de uma
historicidade, pois
[...] o denominar ndo ¢ apenas um aspecto do
carater de designacao das linguas. Denominar
¢ significar, ou melhor, representa uma
vertente do processo social de producio
de sentidos. O processo de denominacio
nao estd na ordem da lingua ou das coisas,
mas organiza-se na ordem do discurso, o
qual relembrando mais uma vez, consiste na
relagao entre o linguistico e o histérico-social,
ou entre linguagem e exteriotidade. [..]. As
denominagdes vao, assim, organizando regioes
discursivas de sentidos, que podem se repetir

ou se transformar a cada periodo histérico, em
correspondéncia com as relagdes sociais de

forca em jogo. (MARIANI, 1998, p. 118).

Do mesmo modo, as politicas de imposi¢ao
de uma lingua em detrimento da outra, com fins de
uniformidade, visam nio somente a0 dominio, mas
também atribui o sentido de falante deficiente, pois
faltaria algo para ele ser ajustado como civilizado
diante da concepgao do outro.

A busca da suposta civilizagdo do sujeito
“selvagem” consolida cren¢a em uma nagao de
base colonialista e de imposi¢do e posse tanto
da terra quanto do sujeito, pois, com o objetivo
ilusério de igualdade, se constitui a desigualdade,
ao nao atender legalmente as especificidades,
principalmente a linguistica. E nesse processo
que se percebem as contradigdes entre o jogo
do universal e do histérico, um “universal,
funcionando simultaneamente, segundo a figura
juridica do Direito e segundo a figura biologica da
Vida”. (GADET ¢ PECHEUX, 2004, p. 38). Nesse
sentido, Orlandi (2002), diz que “o gramatico cria
o imaginario de UMA lingua regida para todos
os brasileiros e mostra os desvios, as diferencas

(variedades), na uniformidade (nacional). ”
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Essa relagio da lingua enquanto parte
da vida, uma produ¢ao humana, obriga a ver a
narrativa que inicia essa se¢ao Nnao como uma
simples operagao sintatica, mas como o simbdlico
constitutivo da memoria, isto porque, ao descrever
como ¢ a lingua, o gramatico indica um ideal de
lingua inerente a constituicio do sujeito como
um todo e que, por conta de todo o processo de
apagamento/silenciamento, provocou e provoca o

exterminio desse sujeito.

Silenciamento do guyra: sujeito/lingua/
alma

Tentarinterditaraveiculacao de determinados
sentidos é uma ilusao sustentada pelo siléncio. Isso
porque o siléncio também é constitutivo de sentidos.
Ao escolher filiar-se 2 um discurso em detrimento
de outro, ja estamos “optando” por evidenciar tais
sentidos e silenciar outros. Isto vem ratificar a ideia
de que o sujeito esta condenado a significar, ou seja,
constituiu-se na e pela linguagem, logo, a relacao
dito e ndo dito ¢é inerente ao discurso e pressuposta
base para compreender os seus efeitos de sentido
na realidade dos sujeitos.

O siléncio nio ¢, pois, em nossa perspectiva,
“o tudo” da linguagem. Nem o ideal do lugar
“outro”, como nio ¢ tampouco o abismo
dos sentidos. Ele ¢é sim, a possibilidade,
para o sujeito, de trabalhar sua contradi¢io
constitutiva, a que o situa na relacio do “um”
com o “Multiplo”, a que aceita a reduplicacdo
¢ o deslocamento que nos deixam ver que todo
discurso sempre se remete a outro discurso

que lhe da realidade significativa (ORLANDI,
2007, p. 24).

E considerando os discursos naturalizados
e o silenciamento de outros que circulam no
imaginario social sobre os sujeitos-indios que se
torna relevante compreender a relagao lingua-sujeito
a partir de seus entendimentos. Dessa forma, para
os Guarani/Kaiowd o sujeito é o préptio verbo, a
palavra (fie’ ¢) sonhada que no momento de vir ao

mundo o Verdadeiro Pai e a Verdadeira Mae das

ISSN 2179-0027
DOI 10.5935/2179-0027.20190043

palavras-almas ordenam a palavra-alma que esta
por nascer: “Va a terra meu filho (minha filha),
eu farei que minha palavra circule por teus ossos
e que tu se lembres de mim no teu ser erguido”
(CHAMORRO 2007, p. 42).
Estar erguido, em posicao vertical por meio
da palavra ¢ a garantia de possuir a por¢ao divina, é
a sua distingao entre os animais. Palavra que nasce
incompleta, que precisa de esfor¢o do sujeito para
desenvolver-se, caso contrario, a palavra é dividida,
perde-se a verticalidade tornando-se horizontal
como os animais e propenso as enfermidades.
Desse modo, Chamorro (2007), argumenta
que o sujeito-palavra-alma, é constituido pela
instabilidade e por isso busca constantemente ser
bom, pois em seus ossos flui a palavra que permite
ser alguém de coracdo grande, pya guasn, de
“plenificar-se na palavra”, fie’e aguyje, de “alcangar
a palavra sem mal”, fie’é marane’y. Contudo, precisa
de aten¢do em relacdo ao pessimismo decorrente
da ignorancia, da ira e do ato de ofender. E sob
esse imaginario que o discurso do sujeito-indio ¢é
sustentado e, por conseguinte, tem sua realidade
representada. Assim, é a exterioridade funcionando
no discurso.
Falar em discurso ¢é falar em condi¢coes de
producio e, em relacio a essas condi¢oes,
gostarfamos de destacar que, como o posto por
Pécheux (1979), sao formacbes imaginarias, e
nessas formacdes contam a relagao de forcas
(os lugares sociais dos interlocutores e sua
posicdo relativa no discurso), a relacio de
sentido (o coro de vozes, a intertextualidade,
a relagdo que existe entre um discurso e os
outros) a antecipa¢do (a maneira como o

locutor representa as representages do seu
interlocutor e vice-versa) (ORLANDI, 2011,

p. 158).

E neste jogo de imagem entre A e B que
o sujeito indigena sempre fora representado, a
partir do olhar do outro, que sem conhecimento
suficiente e orientado por um codigo de significagao
compartilhado coletivamente, buscou invisibilizar,
silenciar suas singularidades. Nesse processo de

silenciamento foi e é intensificada a negagao de
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sua lingua e a imposi¢ao e valoracao da lingua do
colonizador como algo de prestigio na sociedade.
As SDs a seguir nos possibilitam gestos de leitura

nessa direcao.

SD5 - O professor, a categoria de professores,
ela deixou, ela prendeu o seu passarinho, ela
prendeu o guyra, estd preso. Tem muitos que
a Dona Tereza fala que ¢ dificil engaiolar, mas
o dono do passarinho ele consegue engaiolar,
e quando cle, o préoprio eu dele, engaiolou o
passarinho ¢ dificil tirar isso do professor.
Porque essa questio do guyra, que ¢é esse
dono que nds temos que esse passaro que
nos orienta, que nos cuida e nds protege, que
nos leva a querer ser 0 que nds somos,
quando ele ¢ engaiolado pelo proprio eu,
como ¢ que eu vou querer buscar o tradicional,
como ¢ que vou querer buscar aquilo que é
meu, se eu tranquei ele de mim , a maioria
dos professores estio todos assim, com
o guyra tudo trancado.(Professor indigena

kaiowa. Grifos nossos).

SDG6 - Ou quando eles, os professores aceitar
que sdo {ndios e admitir isso ai vai mudar a
escola. Porque o meu sangue nao ¢ diferente
do seu, né, o negoécio ¢ buscar, deixar o
passarinho buscar, deixa ele andar pelos
caminhos da cultura, do tradicional
indigena, se permitit o seu passaro
conhecer. Nao ¢ questio de sangue é
questdo de querer ser indio. Porque aquele
que tem sangue e ndo assume ele ndo ¢, e
questiona pra que que ele quer o tradicional
ai ele ndo ¢ indio. (Professor indigena kaiowd.

Grifos nossos).

A SD5 ¢é decorrente de uma reflexdo sobre
o posicionamento de alguns professores indigenas
e suas atuacoes no ambiente escolar. Uma das
queixas recorrentes entre alguns docentes ¢
que muitos professores nao aceitam, nao estio
preparados, ou nao querem trabalhar as questoes
consideradas tradicionais. Do mesmo modo, ressoa
o resultado do processo de invisibilidade e negacao
a que os povos indigenas foram/sao submetidos
durante toda a histéria. Considerando a época do
descobrimento e a formacgao ideolégica (FI) do
sujeito europeu acerca do Novo Mundo, o discurso
que historiciza o povo brasileiro exclui totalmente
o indigena, ele ndo aparece nem como antepassado

nem como estrangeiro.
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O europeu nos constréi como seu ‘outro’,
mas, 20 mesmo tempo, Nos apaga. SOMos o
‘outro’, mas o outro ‘excluido’ sem semelhanca
interna. Por sua vez, eles nunca se colocaram
na posi¢ao de serem nosso ‘outro’. Eles sido
sempre o ‘centro’ dado o discurso das des-
cobertas que ¢ um discurso sem reversibilidade.
Nobs ¢é que os temos como nossos ‘outros’

absolutos. (ORLANDI, 1990, p. 47).

O que temos ¢é uma histéria contada,
somente pelo olhar da colonizagao, que constituiu
a imagem de uma terra de ninguém e os selvagens
que aqui habitavam eram incapazes de promover
o desenvolvimento. O que temos aqui é um
silenciamento constitutivo da formacao identitaria
nacional, isso porque esse silenciamento nos indica
que ha sentido nessa historia que tentam encobrir,
um sentido que pode ser constituido por meio dos
dizeres exteriores sobre o sujeito silenciado.

Pensar  discursivamente  em  sujeitos
minoritarizados ¢ pensar em sua relagdo com as
institui¢Oes, pois como representantes do Estado,
desempenham a fun¢ao de manutencao do status
guo pois, exercem as diversas maneiras do poder
em intervir junto a sociedade e moldar os sujeitos.
Assim, a familia, a igreja, a politica, a escola,
etc. chegam onde o Estado precisa se impor,
ora de forma “sutil” ou simbélica, ora de forma
repreensiva ou coercitiva. B preciso pontuar que,
segundo Foucault, as instituicdes nao podem ser
entendidas como espagos de exercicio do poder,
mas como espagos equipados por praticas que

ultrapassam seus muros.

Nio se trata de negar a importincia das
instituicbes na organizacio das relacGes de
poder. Mas de sugerir que é necessario, antes,
analisar as institui¢bes a partir das relagoes
de poder, e nido o inverso; e que o ponto de
apoio fundamental destas, mesmo que elas se
incorporem e se cristalizem numa instituigao,
deve ser buscado aquém. (FOUCAULT, 1995,

p. 245).

Os efeitos do poder das institui¢des podem

ser ratificados nas palavras de Mariani (2004), ao
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definir o processo de colonizagao /inguistica do
Brasil, pois segundo a autora foi um processo
histérico que aglutinou a realeza e a igreja
portuguesa em um projeto politico-linguistico em
larga medida comum. Dito de outra forma, no caso
da questdo indigena, o Estado se fez presente de
todas as formas durante a historia, uma vez que
quando a espada deixou de apresentar os efeitos
esperados, a cruz entrou em cena.

Nesse sentido, segundo a SDG6, o trecho
“quando eles aceitarem que sio indios” remete ao
processo de colonizacao a que foram submetidos e
todo o empenho para que os mesmos deixassem de
ser indios, se tornassem outro. Do mesmo modo,
ao dizer que “wen sangue nao ¢ diferente do sen”, a
professora refor¢a a relevancia do sentimento de
pertencimento do sujeito a determinado grupo
social; mesmo considerando as caracteristicas
fenotipicas que os distingue, é preciso se identificar
como tal, guerer ser. Assim, de acordo com as palavras
de Hall (2000), o que temos aqui é um processo de
identificacdo e nao apenas de identidade.

A memoria traz um “querer ser” o que
sempre lhes fora negado; sua lingua, seus costumes
e tradigoes; e agora, por meio do imaginario social
do que ¢ ser indio, se coloca que é preciso ter a
lingua, ter as tradigdes. Logo, se impde a esse sujeito
que tem sua identidade contagiada por outras, que
esta em “entremeio”, o dever de negocia-la com
outras culturas, reafirmando-a.

A indicagio de comportamento mais
adequado de como agir ou alcangar o modo
do bom viver, é expressa no trecho, “o negdcio
¢ buscar, deixar o passarinho buscar, deixa ele andar
pelos caminhos da cultura, do tradicional indigena,
se permitir o sen pdssaro conhecer” é mals um
indicativo dos efeitos do processo colonizador
que desestabilizou e alterou significativamente o
teko pora (o correto modo de ser) e a organizagao

social das comunidades indigenas.
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De acordo com Mura (20006), as modificacbes
do feko pord abrem espago para a manifestagiao de
teko refa “muitos modos de ser” interpretados como
teko vai “maus comportamentos” e associados
ao ato de imitar (abekora’i) o comportamento e
as praticas dos “brancos”. Os “muitos modos
de ser” implicam em divergéncias de opinides e
comportamentos, o que leva muitos dos professores
a niao deixarem seu “passaro conhecer”, pois ja
nao partilham da mesma FD de uma educagio
por meio dos saberes tradicionais, isso porque
“elas [as FDs] sdo constituidas pela contradigio,
sao heterogéneas nelas mesmas e suas fronteiras
sao fluidas, configurando-se e reconfigurando-se
continuamente em suas relacdes”. (ORLANDI,
2007, p. 44).

Aqui podemos perceber a heterogeneidade
das FD em que estio em movéncias as designagoes
do que ¢ ser indio, seja pela identificacio com o
saber tradicional ou pela negac¢ao. Portanto, negar a
conhecer sua historicidade implica em uma relagao
polémica sobre o sujeito e, por conseguinte, sobre
a imagem que o indio possui de si e o nido indio
possui dele. Este jogo de imagens pode se constituir,
ora por uma relagao parafrastica, ora por oposi¢ao.
Contudo, sio singularidades de grande relevancia
ao se pensar uma educagao escolar indigena que

dialogue com a realidade indigena.

Consideragdes finais

As condi¢bes de producao em que se
inscrevem os sujeitos-indio, como foi abordado
anteriormente, sinalizam que tal sujeito busca
incessantemente, alternativas de sobrevivéncia, uma
vez que nao possui espago suficiente, considerando
a quantidade de pessoas que residem nas aldeias.
Do mesmo modo, abordar a historicidade sobre
o processo de educacao escolar no qual foram
inseridos, nos

possibilitou compreender o
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trabalho de assimilacionismo que o Estado vem
desenvolvendo ao longo da histoéria.
A historia

cssa mostra o

das

ao projetar representagoes revestidas de uma

que  1nos

funcionamento formagoes  imaginarias
exterioridade conflituosa, em sujeitos distintos,
atravessados por formagdes ideolégicas contrarias,
que produzem imagens distorcidas e alteradas.
Assim, a FD dominante nega, demoniza e
criminaliza aqueles que resistem as suas imposigoes.

Ao ser negado a ocupar um espago na
formacdo social o sujeito-indio, mesmo sem ter
representatividade, resiste nas brechas deixadas
pelas FDs dominantes, o que nos confere a falta
de uma regularidade l6gica das FDs que buscam
impor seus lugares.

Consideramos, portanto, que a falha, ou as
brechas no ritual colonizador siao efetivadas por
meio de a¢ées como a negagao ao modelo de
educacido escolar imposto, que nio contempla os
saberes tradicionais, nao permite a circulagio do
giyra, ou a presenga da lingua materna nos eventos
de formacao de professores. A presenca do guyra
nos discursos indigenas é uma forma de resisténcia
aos “ditos antes em algum lugar”, é a ratificagao

das falhas nos rituais que visam a dominagao.
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